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i e, das Errichten von Universen, der .Bawf:
eides Menschen zu danken ist, die man den Glaw~ !
ben nennt, {dann muessten nicht . fie Philosophien und die Wissenschaften, sondern !
die Religionen der Menschheift-die Prototypen der Universen bedeuten, um die wir
ung geit -Urgedenken bemuehen. Das Schicksal des Weltgebaeudes innerhalb der ein-
zelnen Seele igt vielleicht wie folgt zu beschreiben: Der Mensch wird in ein Ge-
webe von ueberlieferten Sitten, und Meinungen, und Ueberzeugungen, kurz, in ei=-
nen Glauben, geboren, den er bis zu einem kleinen Grad durch eigene, persoenliche
Erlebnisse modifiziert, und aus diesem angeborenen Glauben erwaechst ihm, wie von
gelbst, ein Weltbild. BEs ist das um ein persoenliches Kleines veraenderte velt-
bild der Religion, in die er hineingeboren wurde. Diese Ueberlegung widerspricht
in keiner Weise der Lehre der katholischen Kirche, dass der Glaube eine Gnade sei,
denn der Zufall, in eine Religion und eben diese Religion hineingeboren worden zu
sein, ist eben, von diesem Standpunkt gesehn, eine Gnade. Dieses sozusagen auto-
matisch im Menschen entstandene Weltbild, erfeehrt, im Laufe des Lebens, Angriffe
seitens der Erfahrung, der Vernunft und der Einsicht, und wehrt sich apologetisch
dagegen., Oder, um es anders zu sagen, das selbstverstaendliche Weltbild der Reli-
gion hat sich vor der Erfahrung, der Vernunft und der Einsicht zu rechiferiigen,
um bestehen zu bleiben. 3elingt es dem Weltbild, in dieser lebenslaenglichen
Schlacht die Oberhand zu behalten, dann wird es immer staerker und voller, es ist
dann nicht mehr selbsiverstaendlich, sgondern auch verstaendlich. Gewinnt jedoch-,
die Erfshrung, die Vernunft oder die Einsicht die Oberhand ueber dep Glauben, dann
faellt das selbstverstaendliche Weltbild in Stuecke und esg entsteht ein Chaos. Au:
diegem Truemmerfeld maz dann die Vernunft oder die Erfahrung versuchen, ein neues
niverswl zu bauen. Dieser Bau wird niemals so solid und haltbar sein wie der ur-
goruensl iche Tempel des Glaubenas, dafuer aber vielleicht um ein Weniges gesicher-
ter ze.en Ueberfaelle, Fuer gewoehnlich jedoch ist der Zustand der einzelnen 3See-
le dém des unentschiedenen Kampfes. In jedem von uns ist der Glaube und die Ver-
nun’t lebendigz, aber staendig gefaehrdet.

Vjag von der Lebensgeschichte des Einzelnen gilt, das gilt von der Geschichte der
“tenschheit als Ganzem. Auch die_ Mengchheit wird in einen Glauben, in die verschie
denen Religionen, hineingeboren, und also in ein selbsiverstaendliches Universum.
”nd diese Religionen haben im Laufe der BMenschheitsgeschichte gegen Angriffe sei-~-
tanz der Erfahrung, der Vernunft und der Einsicht zu kaempfen. Das Resultat die-~
ses Fampfes ist die Geschichte der Philosophie, der Wissenschaften und Kuenste, um
die Irodukte dieses Kampfes sind die -verschiedenen Universen, von denen ich unter
I uné II erzaehlte, Die Universen, die uns die Philosophie, die Wissenschaft und
die Huenste bieten, sind also Gebasude, die auf dem Truemmerfeld der Religionen
entstanden und sie bestehn aus Brocken zerfallener Religionen. Demokrit, Leibniz
und Iant, und all die Systeme, die sich in uné unter und hintereinander verbergen,
gind Flickwerke, welche versuchen, die Risgge im Prunkkleid der Religlonen zu tar-
nen. Ich haette also, waere ich chronologisch vorgegengen, mit den Univergen der
Religionen anfangen muessen. Da ich aber nicht chronologisch, sondern in mein ei-
genes Innere vorctiess, so versteht es sich von selbsgt, dass ich erst jetzi auf
die kosmen der Religionen stosse. In meimem Inneren, wie ja im Innersn ueberhaupt
aller llenschen, liegt das Obersie zu unterst. Ganz oben liegen die vernuenftigen
Ordnungen der Thilosophen, darunter verbirgt sich das Gewirr der ideologischen
Crdnungen, und tief unten die uralie Ordnung des Glaubens. An der obersten Ober-
flaeche ist das Chaos des taeglichen Lebens, und am tiefsten Grunde der Seele und
unter dem €k= Ghauben, ist das Chaos der unartikulierten, sinnlosen Angst vor dem
Tode, So igt denn auch von diesem Standpunkt die Vielheit der Universen, ihre Ge-
schichtethelit, und das 2llumfassende Chaos wieder ans Licht getreten.

In melmem eigenen Innern verbirgt sich selbstredend nur jenes komposite Universum,
des ein Resulial eingr Fusion verschiedesner Urreligionen ist, (fast haette ich
;onfusion gegagt), welche den traditionellen Glauben des Vestens bedeuten. Aber
in -=nderen Schichien meines Bewussiseingyweiss ich auch von anderen Weltbildern
angerer Rgligianen, welgche am Urgrund fremder Lienschen schlummern. Ich verde mich
nun bemuenen, diese Weltbilder heraufzubeschwoéeren, um so vielleicht ein erklaerer
desL§5§§ auf dle juengeren Universs der Philosophie und der Wisgsenschaften zu wer:

Ich beginne mit dem Versuch, das weltbild des juedischen Glaubens zu entwerfen.
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' In Verbindung mit dem juedischen auben von einem Weltbild zu sprechen, versgtric

¥ mich in Widersprueche. Es ist doch gegen den Geist, und auch gegen den Buchsta-’

. ben der zehn Gebote, sich ein Bild zu machen. Ich weiss nicht, wie jenes Gebot,
dags das Pildermachen verbietet, im hebraeischen Urtext lautet, und welche Ueber-
und Untertoene das Wort "Bild" in der hebraeischen Sprache besitzt, aber zu unsg
westlichen Menschen #rang der juedische Geist im griechischen Kleide und in grie-
chigcher Uebersetzung. Im Griechischen heisst "Bild""eidos" und deutet nach aus-
gsen guf das Idol, auf die Idee nach innen. Das Gebot verbietet also, griechisch
gelegsen, die Idololatrie nach aussen in die Welt der Sinne, und die Ideolatrie
nach innen, in die Welt des Geistes. Deutsch gelesen verbietet es die schaffende
Kunst nach aussen, und die spekulierende Philosophie nach innen. Es verbietet
also das Malen eines Weltbilds.

Allerdings entspricht meine Interpreetation dieses Gebotes wahrscheinlich nicht
der Auslegung berufener Autoritaeten. Diese bemuehen sich, soviel ich weiss,

die Worte Gottes entweder banal als Verbet von sogenanntem Goetzendienst zu er-
klaeren, oder sie sprechen froemmlerisch von der Ynmoeglichkeit; sich ein Bild

von Gott und von seiner Welt, die ja Bein Werk und also ein Aspekt Beiner ist,

zu machen. Gott aber verbietet das Bildermachen micht, weil es unmoeglich ist,
(das waere doch ein Unsinn), sondern weil es ihn eifersuechtig machte. Was aber
Gott eifersuechtig macht, koennen nicht die sogenannten Goetzen sein, (was immer
das im Munde juedisch-christlich-izlamischer Gotiesmaenner bedeutet), und auch
nicht der angeblich von vorne herein vereitelte Versuch der Menschen, sich ein
Bild zu machen. Sondern was Gott eifersuechtig macht, weil er die Menschen lieb%t
und von ihnen geliebt sein moechte, dasxz ist die sehr reale Faehigkeit des Men-
schen, bildend in die Welt einzugreifen, und sich selbst etwas einzubilden., Da-
verbietet Br dem Menschen, dieger Faehigkeit nachzugehen und gebietet ihm an an-
derer Stelle, den Herrn mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele, und mit allen ande-
ren Kapazitaeten zu lieben. Qder, um es moderner zu sagen, es ist ein sittliches
Gebot des juedischen Glaubens, weder im Getriebe der Welt formend einzugreifen,
noch spekulativ diesem Getriebe nachzusinnen, gondern sich ihm gottesfuerchtig

zu fuegen. Der juedische Glaube ist, nach meiner Interpraetation, der bildenden
Xungt, und also der Technik, feindlich entgegengesetzt, uné auch dem Philosophie-
ren. Beides, Technik und Kunst einerseits, und Philosphie andererseits, sind
griechigche, antijuedische Elemente in unserem Kulturgut. ==

Diese Tendenz des juedischen Glaubens hat aber nicht verhueten koennen, dass es
auch innerhalb des Judentums zu einer Kunst und zu einer Spekulation kam, der Jjue-
dische Geist ist sich selbst nicht immer treu geblieben. Bewuset oder unbewussat
hat er sich gegen seine eigenen Gesetze vergangen, und das ist nicht zu verwundern
Man bedenke, wie uebermenschlich, ja beinshe unmenschlich das Sebot ist, sich

kein Bild zu machen, Wenn es von der unbedingten Gottesliebe begleitet ist, dann
fuehrt es allerdings zum heiligen Leben, zber wie leicht kann es ins fiegenteil um-
schelzen und rein negativ alle schoepferischen und intelektuellen Taetigkeiten

deg lenschen unterbinden und ihn zuf des tierische FNiveau reduzieren. Diese Dop-
pelschneidigkeit des Gotteswortes ist vielleicht eben ein Zeichen fuer seinen
uebermenschlichen Ursprung und es ist nicht zu verwundern, dass sich die Lienschen
als unf:ehig erweisen, nach einem golchen Worte zu leben. Diese Unfaehigkeit des
juedischen Glaubensg, sich nach gseinen Gesetzen zu richten, befugt mich, so glaube
ich, von einem juedischen Veltbild zu sprechen.

wenn sich innerhalb des Jjuedischen Glaubeng ein Universum, ein Weltbild, enitwickel
zuwider den zehn Geboten, so traegt es doch den Stempel dieser Gebote und ist ein
unphilosophischen, unspekulatives Weltbild. Es beginnt zum SBeisviel mit der FPrae-
misse, dags die Welt eine Schoepfung Gottes ist, ohne die Frage zu stellen, woraus
denn Gott die Vielt schuf. XErsi nachtr:-eglich tragen wir, anders geformten Geisg-
ter, diese Frazge in das juedische %eltbild hinein, doch will eine solche grie-
chizch-indische Frage zum juedischen Universum nicht passen. Es nimmt, philoso~
phisch naiv, die VWirklichkeit Gottes und dpr VWelt und einer Verbindung zwischen
beléen als gelbstvergtaendlich an, und sieht nicht{ einmal die unhaltbare Proble-
metik einer solchen Frzemisse.- Haben wir jedoch diese Praemisse, so gut wir es
eben koennen, zur Kenninis genommen, dann entwickelt sich das Weltbild auf ziem-
lich organische Veige. Die We_t wurde nicht durch einen einzigen Schoerpfungsakt
von Gott erzeugt, sondern in sukzessiven, sprungartigen ikten, den sogenannten
Schoerfungstagen., Nach juedischer Ansicht facit natura saltus. Doch iest diesge
ruckartige Entwicklung beendet, es sind keine weiteren Spruenge mehr zu erwarten.
Das bedeutet aber nicht, dass die lielt sich nunmehr selbst ueberlassen waere und
etwz wie ein Uhrwerk, dass von Gott erzeugt und eufgezogen wurde, nunmehr sutomati
ablaufen wuerde. Sondern es ist mit einem immer moeglichen Eingriff Gottes in

das Gefuege der #elt zu rechnen, und die “eschichte der Welt und der Menschheit
ist von einer beinahe unuebrblicklichen Serie silcher Eingriffe gezeichnet. Dieg-
se etwas verwirrende Vorstellung ist etwa so zu schildern. Gott hat die Welt nack
einem Gesetzesgefuege zeordnet, welches teils kausale, tells ethische Aspekte hat,
diege Trennung ist nicht konsequent erkannt und durchgearbeitet. Der Welt steht
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bis zu einem bestimmten Grade frei, diese Gesetze zu durchbrechen. In diesem Fal
greift die Gotthelit ein, um das ideale Gleichgewicht der Welt wieder herzustel-
len, Man kann, wenn man will, in dieser Vermengung von Ethik und Kausgalitaet ein
magisches Element erkennen, doch isgt, von einem anderen Standpungt gegehn, die
juedische Welt nicht nur nicht magisch, sondern geradezu antimagisch. Die Gesetz
binden neemlich nicht, wie in einer magischen velt, die Gottheil ebenso wie die
Schoepfung, sodags es der Schoepfung moeglich ist, auf einem Einhalten dieser Ge-~
setze seitens der Gotthelt zu bestehn und auf ihr Rechi zu pochen. Sondern iam
Gegenteil, Gott iat der Welt keine wie jimmer geartete Rechenschaft gchuldig. Es
gibt hier nicht, wie in der magischen Velt, sozusagen eine konstitutionelle Nonar
chie der Goetter, sondern einen sgtrikten Absolutismus, eine Theokratie im engaten
Sinne des Wortes. Die Gesetze binden die Schoepfung, aber Gott gteht ueber ihnen
oder, wie das Judentum sich gusdrueckt, Zr ist allmaechtig., Die erkenntnistheore
tischen und die logischen Schwierigkeiten eines solchen Zugtandes kommen den jue-
dischen Weisen nicht einmal in den Sinn, so unphilosophisch sind sie. .
Wag aber die Stellung des Menschen in:der Welt betrifft, so ist die Problematik
dieger Frage den juedischen Denkern dunkel bewusst, denn sie definieren den Men—
gchen einerseits als die Krone der Schoepfung, und andererseits als ein Ebenebild
Gottes. Sie gtellen ihn also sozusagen 2in ein verschwimmendes Niemandsland zwi-
schen Gott und die Welt und lassen ihn dort in Schwebe.~ Sie gagen nicht expresgsi
verbis, dass der Xenschliche Xoerper ein Tel der Schoepfung ist und die menschli
che Seele ein Teil des Schoepfers, aber die Zweiteilung in Koerper und Seele, in
ilaterie und Idee, hat, so scheint esg mir, in der schwebenden Stellung des Mensche.
im juedischen Weltbild ihren Ursprung. Die metaphysische Stellung des Henschen
und alle damit zusamuenhaengenden PFragen, wie der Tod und das Heil, das Schicksal
und die Freiheit, ist innerhalb des juedischen Weltbilds gkizziert, aber nur in
in den grundlegenden Zuegen, und gibt widersprechenden Interpraetationen Spielraw
He bleibt den Tochterreligionen des Judentums vorbehalten, diszse 3kizze zu ver-
vollstaendizen und ein Bild daraus zu machen. Die ¥erschwommene Stellung des Wen-
gschen innerhalb des juedischen Kogmos ist so zu erklaeren, dass er darin nicht im
Brennpunkt steht, sondern die beiden Brennpunkte der juedischen Weltellipse sind
Gott und die Gesellschafi. Der heilige Augustin sagte, dass er nur zwei Dinge er-
kennen wolle; Gotit und die Seele, denn das sind die zwei Brennpunkte des chrigt-
lichen Universums. Haette es einen juedischen Augustin gegeben, (wie es ihn Jja
angegichts der juedischen Stellung zur Philosophie niemals geben konnte), er haet-
nach der Brkenntnis Gottes und der Gesellschaft geduerstet. .

Diese Konzentration des juedischen Glaubens auf die Gesellschaft, oder, um es jue-
disch zu sagen, auf die Gemeinde als Gegenpol Gottes, 1st fuer uns westliche :‘en-
schen nicht mehr leicht zu verstehen. Ich werde versuchen, asie, so gut ich sgie
selbst verstehe, auf folgende Art zu erklaeren: Das Verhaeltnis Gottes zu Seiner
Schoepfung ist das eines Vaters zu seiner Kindern und das eines Koenigs zu seinen
Untertanen, das eines Hirten zu seiner Herde und das eines Richters zu den strei-
tenden Parteien. BEs ist, mit anderen Worten, ein patriarchaligches Verhaeltnig,
und die Bindung Gottes an die Welt und der Welt zu Gott ist eine soziale Bindung.
Wie diese Bindung zwischen Gott und der unbelsbten Welt und der Welt der Pflanzen
und Tiere moeglich, ja ueberhsupt denkbar igt, davon schweigt die juedische Lehre.
Dass hier ein Problem ist, das ist den Juden entweder nicht bewusat, oder sie
achweigen darueber, Hingegen 'igt die juedische Lehre explizit, was das Verhaeltn:
zwischen Gott und der Menschheit betrifft, ‘die menschliche Gesellschaft ist eine
von Gott liebend und gerecht regierte Gemeinde., Die sozialen, die politischen unc
die wirtschaftlichen Prozesse, mit anderen Worten die gittlichen Vorgaenge, sind
daa Gebiet, auf denen der juedische Glaube seine volle Gewalt entwickelt., Gott
hat, um diese Vorgaenge zu regiilieren, grundlegende Vorschriften, die zehn Gebote
erlassen, auf deren Grundlage sich eine vollstaendige und seusserst verzwickte
Legislation entwickeln konnte. Diese Legislation greift tief in das Leben jedes
Zinzelnen, regelt alle seine Handlungen bisgin unvorstellbare kleine Einzelheiten
and macht, wenn befolgt, ein gottzefaelliges Leben der Gesellschaft, und damit je~
&s Einzelnen, moeglich, Dort, wo gle nicht befolgt wird, dort entsteht die Suen-
de, und wird durch Bingriff Gottes gesuehnt, und zwar folgerichtig nicht nur an
dem.einzelnen Menschen, gondern an der ganzen Gesellschaft. Die menschliche Ge-
gchichte igt die .Gegchichte der Suenden der Menschen, das heigst des Durchbruchs
der goettlichen Sittennormen, und die darauf folgende Strafe. Das Befolgen der
Gottesgesetze, das heigst also das sittliche Leben, die Liebe zum Miimenschen, die
Achtung geiner Rechte, und die Reinheit, das sind die Kardinalbegriffe des juedi-
schen Universums, o
Gott in Beiner Allmacht, das heisst in Seiner Verantwortungslogigkeit Seiner Schoe
fung gegenueber, hat aus der menschlichen Gesellschaft willkuerlich eine Gemeinde
gewaehlt! un ihr Seine Gebo?e zu offenbaren und sie zu Huetern dieser Gebote zu ar
nennen, jene Gemeinde naemlich, die man das Juedische Volk nennt.

Di i ;
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weiterer grundlegender Zug im juedischen Veltbild., Warum Gott zum Behufe der
Legislation eine Gemeinde aus der allgemeinen Menschheit absondern wollte, und
wenn, warum gerade diese, das sind, so wuerde wahrscheinlich ein Juedischer
Weiger sagen, impertinente Pragen. Gottes Ratschluss ist unergruendlich und

s0ll nicht ergruendet werden, und die Auserwaehltheit ist eine Tatsache, der

gich das juedische Volk und alle anderen Voelker fromm zu fuegen haben. Nimmt
man diese Tatsache hin, dann folgt daraus die besondere Aufgabe, die im Gefuege
der Welt dem juedischen Volke zukommt. ZEs hat fue? dle.REthElt der Ueberlie-
ferung des Gotteswortes zu sorgen. Seine Aufgabe ist nicht nur, der Gesetzgebun;
nachzuleben, sondern auch, die ununterbrochene Kette von Kgmmentaren und Kommen-
taren zu Kommentaren, die sich um die Gesetze schlingt, weiterzufuehren., Juedi~
sche Auserwaehltheit und juedische Tradition sind weitere Kardinalbeg?iffe des
juedischen Universums. Die Aufgaben der nichtjuedischen Menschheit sind welt wes
niger genau ausgedrueckt, sie liegen nicht im unmittelbsren Interesse des Juedi-
gchen Weltbilds. . .

So wie die Welt nicht unendlich ist mit Hinblick auf die Vergangenheit, denn sie
igt erschaffen, so ist sie wahrscheinlich auch nicht unendlich mit Hinblick auf
die Zukunft, Die Zeit ist ein im juedischen Weltbild nicht klar herausgearbeite-
ter Begriff, aber es ist klar, dass sie begrenzt ist und nur auf die Welt ange-
wandt wird, nicht auch auf die Gottheit. Gott steht ausserhalb der Zeit, Sein
Name Jehove zeigt das an, demn er bedeutet ungefaehr "das was war, ist und gein
wird", was mit "der Ewige"™ uebersetzt wird., Vom Standpunkt Gottes ist die Zeit
ein Aspekt der Welt, Br sieht, wie es heigst, den Anfang und das Ende. Was Wun-
der, dass es begnadete Menschen gibt, die sich um ein Weniges ueber die Zeit er-
heben kdennen und denen kurze Strecken der Zukunft ansichtig werden? Das sind

die Propheten. Die erkenntnistheoretische Schwierigkeit eines solchen Zeitbe-
griffes ist den juedischen Denkern nicht bewusst, oder, wenn bewusst, so setzen
g8ie sich darueber hinweg und tun g0, als waere er selbstverstaendlich. Wag das
Ende der Welt betrifft, so sagen die Propheten einige dunkle Worte darueber aus,
die etwa das Folgende kuenden: Knapp vor Ende der Welt wird ein "Gesalbter" er-
scheinen, dessen Funktion scheinbar die sein wird, die menschliche Gesellschafi
vollkommen mit den Gesetzen Gottes in Einklang zu bringen. Das wird sich nicht
ohne Reibungen abgpielen, doch wird sonach ein Zustangd erreicht sein, in dem

alle Menschen gottgefaellig und also gluecklich leben werden, das sogenannte Reic
Gottes auf Erden. Moeglicherweise werden sogar die Tiere an diesem Reiche Teil
haben, und der Loewe wird neben dem Zicklein schlafen. Dieser Zustand wird als
statigeh aufgefasst, die Zeit hoert auf zu fliessen und die Welt igt alsc zu
Ende. Ein wichtiges Nebenprodukt dieses Endzustandes ist das Errichten eines
idealen juedischen Staates., Eine solche Vorstellung vom Ende der Welt stosst
auf so viele Einwaende seitens der Vernunft und ist so inkonsistent und achwanger
an inneren Widerspruechen, dass sie nie exakt formuliert wirde Sie ist ueber-
hgupt nur in der obskuren Sprache der Symbole und Parabeln ertraeglich, in der
gich die hebraeischen Propheten aeussern., In kalte moderne Worte uebertragen
enipuppt sie gich als eine Serie erkenntnistheoretischer, metaphysischer und lo-
glscher Absurditaeten. Nichtsdestoweniger ist sie ein wichtiger Bestandteil der
Juedischen Welt und llegt am Grunde vieler Westlicher Gedanken und Systeme, Und
dsmétbglaube ich, das juedische Weltbild in seinen wichtigsten Zuegen dargestellt
zu haben., -

Dle Wichtigkeit dieses Weltbild fuer das westliche Denken, und fuer das menschli-
che Deniren ueberhaupt, ist nieht zu ueberschaetzen, Es ist eines gder ganz wenige:
grundlegenden Systeme des menschlichen Geistes. Iian kanm so weit gehn, zu sagen,
dass alle oder beinahe =2lie europaeischen Religionen, Philosophien und Wigsen-—
gcnaften_aug dem Xampf entstanden eind, den die Vernunfi, die Erfahrung und die
tnnere Eingicht gezen das Juedische Vieltbild fuehren. Oder, anders gesagt, ist
alles furopaeische Denken der Versuch, das Juedische ¥Weltbild gegzen die Angriffe
cieser drei Tendenzen zu retten, oder es durch ein neues Weltbilg zu ersetzen,
Der juedische Glaube hat sich in diegem jahrtausende waehrenden Kampfe erhalten,
doch ist dieger Unstand weniger wichiig als sein entscheidender Einfluss auf sei-
ne Ge%ner uiad geine Epigonen. - Ich will versuchen, das Lllgemeingueltige und das
iUeTr das menschtiche Denken Grundlegende aus diesem Rilde herauszusezieren.

Der ergie Grundbegriff ist die Dualitaet des Eoerpers und der Seele, der Materie
und Ces Geistes und die Tendenz, in dieser Dualitezet dem Geist den vorrang zZu ge-
ben. Der zweite Grundbegriff ist die Einheit des Geistes trotz seiner unendlich
vielen Aspekte. Der dritte Grundbegriff ist die absolute ethische Orénung der
welt, ihr kategorischer Charakter, und deraus folgt der Grundbegriff der Suende.
Und das alles zusemmen ergibt den wichtigsten zller Grundbegriffe, naemlich den,
dase die Vekt einen Sinn hat, und zwar einen Sinn der ausserhalb ihrer Selbst
liegt, naemlich in Gott, der aleo transzendentsl ist. Dieser wichtigste z2ller .
Begriffe gibt allem vom Judentum befruchteten Denken eine charakteristische Note,
die es von allem anderen Denken, zum Beispiel Indiens oder Chinag radikal unter-
scheidet, Er ist, implicite oder explicite, in gllen VYniversgen enthzlte viela
cha im Teotan mmﬂ_&‘(m. 2 oo
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Als naechstes will ich versuchen, dag Weltbild der griechischen Religion zu ent-
werfen, und muge den Leser bitten, an alle Vorstellung des juedischen Universums
so gut es geht zu vergessen. Dieses Weltbild ist uns nicht, wie das Jjuedische,
unmittelbar erhalten, denn es ist im Kempf des europaeischen Geista mit sich selbs
erlegen und gestorbens Doch kann man es mit ziemlicher Treue aus dem modernen
Gelstesgewebe herauspraeparieren, denn es impraegniert all unser Denken, Man kanr
mit Fug eigentlich nicht von ginem griechischen Glauben sprechen, denn er hat im
Grunde zwelStraehnen, die sich zwar umeinanderschlingen und miteinander verstrik-
ken, aber eigentlich nie verschwimmen. Ich meine die orphische und die olympische
8traehne, die dyonisische und die appolinische Strasehne, oder wie sonst man die-
se beiden Tendenzen des griechischen Glaubens bezeichnet. Trotzdem erscheint uns
der griechische Glauben aus der Entfernung als eine Einheit und das Weltbild, in
dem die Griechen lebten, erscheint uns als Universum. Und zwar erscheint esg uns
als ein Ofganismuas, als ein riesiges Welttier. Die Welt besteht aus lauter le-
bendigen Wesen, die sich zu einander wie Organe in einem Organismus verhalten.
Das, was wir auf den ersten Blick fuer unbelebt halten moechten, Berge und Steine.
und Sterne zum Beisgpiel, &st in Wirklichkeit auch ein Lebewesen. In jedem Berg
verbirgt gich ein Nymgy in jedem Stein ein Daemon, und die Sterne asind Goetter,
Doch ist dieser wirkliche Aufbau der Welt dem gchlichten Beschauer verschleiert,
die Welt ist ein Geheimnis. Aber dem in die Mysterien Bingeweihten ehthaellt sie
ihr inneres Wesen., Dem Uneingeweihten hingegenspielt sie taeuschende Bilder vor
und fuehrt ihn in die Irre. Dem Ungeweihten scheint es mo,. ale waere die Welt
ein Chaos, der Eingeweihte jedoch erkennt die verborgenen Kraefte und Faeden, wel-
die Welt innerlich binden und sie zu einem Organismus, zu einem Kosmos machen.
Warum die Welt anders erscheint als sie ist, und wie es moeglich ist, die Wirklich
keit unter dem Schein zu erkennen, das ist eine Kernfrage des griechischen Glau- i
bens, Bevor ich dazu schreiten werde, die Antwort zu skizzieren, will ich auf :
folgende Schwierigkeit in der Schilderung des griechischen Glaubensg aufmerksam maq
chens Wie man aus dem Wenligen, das ich bisgher sagte, erkannt haben wird, ist '
der griechische Glaube ausgesprochen philosophiefreundlich, Ja er fuehrt heinahe
unmittelbar zum philosophischen Denken., Die Fragen, die ihn beschaeftigen, naem-
lich was ist die Welt, wie funktioniert sie und wie kann man sie erkennen, sind
eigentlich schon philosophische Fragen. Darum igt auch aus dem griechischen Glau-~
ben schon sehr frueh die griechische Philosophie entatanden, und die beiden sind
nur mit Muehe von einander zu trennen. Die ersten Philosophen, wie Pythagoras °
und Parmenides, sind eigentlich noch religioese Kuender, Ja, selbst Plato kann °
man noch, wenn man will, als einen orphischen Saenger betrachten. Es besteht da- .
rumn die Gefahr, in den griechischen Glauben Dinge hineinzutragen, die erst der
Philosophie zu danken sind, und ihn dadurch zu verzeichnen. TIch werde mich red-
lich bemuehn, diese Gefahr zu vermeiden, denn es handelt sich mir Jja darum, den
vorphilostphischen Glauben zu zeigen und damit die Wurzeln des philosophischen
Denkens. “Dieses.vorausgeschickt kehre ich nun zum Weltbild des griechischen
Glaubens zurueck und verauche nun, die Antwort auf die Frage zu formulieren, wie B
man den Schein von der Wirklichkeit unterscheidets
Die Antwort lautets Man erkennt die Wirklichkeit, man wird ihrer habhaft, $iner-
seits durch Enthusiasmus, andererseits durch Symbole und Riten. Das erste ist
die orphische, das zweite die olympieche Antwort. Das sind zwei Kardinalbegriffe
des griechiachen Weltbilds, sie muessen beleuchtet werden. Enthusiasmug, das ist
das Sich-Einverleiben der lebendigen Welt, oder, da Gottheit und Welt identisch
sind, das Egsen der Gottheit. Die Menschen und Tiere, die Pflanzen und Steine,
die Geister und Goetter-sind lebende Organe der Welt, aber der gesamte Organiesmug,
der ganze lebende Kosmos, das ist die Gottheit. Dem Eingeweihten iagt esg gegeben,
an diesem lebenden Kosmos, an dieser Gottheit orgiastiech zu saugen, aie wie Blut
oder Fle%sch_in sich zu verschlingen, und in diesem Prozess, im Enthusiasmus, wird
er der Wirklichkeit habhaft. Waa die begeisterten Taenzer waehrend der Bacchana=~ |
11§n tranken und womit sie sich berauschien, das war der suesse Wein der Wirklich-
keit, und wenn sie dém lebenden Bock zerrissen und seine blutigen Eingeweide ver-
schlangen, so frassen sie die lebendige, die pulsierende Gottheit, Eg folgte da-
. ranf ein'Zustand'der orglastischen Entrueckung, in welchem sie das Geheimnis der
/VWelt unmittelbar erfassten. Und sie erkannten, dass auf dem tiefaten Grunde die
{: ¥elt nicht nur organisch ist sondern auch harmdnisch. Dieselbon aesthetigchen
{.Gesetze, die die Schwingungen der Luft in der Panfloete regieren, regieren auch
x*g?afmff der S5%erne und dﬁs chicksal desiM§?§c§en. Am Grﬁgde der Welt verweben
" ‘und Mathematik, und wer der Wirklichkeit angichtig wird, der ist ein

f‘Mithqmatiker und -eln Saenger. Dieses Verquicken von reiner Logik und von Aesthe-
tik ist fuer den griechischen Glauben typisch und es ist urspruenglich, nicht
erst eine Folge philosophischer Spekulationen. Orpheus ist ein Magler, ein Mysti.
+  ker und elin Besieger des Todes, weil er zugleich ein Denker ist und ein Saenger.,
. Symbol und Ritus, das ist die zweite Antwort auf die erkenntnistheoretische Fra-
ge des griechischen Glaubens. Die Vielt, so wie gie unsg erscheint, befindet sich

im Flusse. Man kann sie nicht erfassen, weil sie uns zwischen der Hsenden davon-!
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fliesgt. Aber es ist dem Menschen gegeben, sie zum Erstarren zu bringen. E» hat
die Gabe, zu symbolisieren. Der Eingeweihte kann rituelle Handlungen uebexn oder
rituelle Gegensiaende benuetzen, die etwas anderes bedamuten, als sie sind, er kann
sich Symbole bedienen. Die Statue eines Goites ist zwar eiln Stein, symbolisiert
aber eine geheime Kraft, welche das Kosmos bindet. Die Statue der Athene zun Bei-
spiel ist zwar ein Stueck Mermor, also ein Teil der scheinbaren Welt, welche immer
vorbeifliesst. Sie symboligiert aber die Vernunft, also eine jener Kraefte, wel-
che am Grunde der Erscheinungen wirken und sie wirklich machen., Im rituellen
Dienste an der Statue der Athene wird diese Kraft greifbar und begrelfbar, da zum
Symbol erfrowen., Die Satue des Apoll symbolisiert die harmonischen Kraefte des
U;lversums, die Statue des Ares die dialektische Spannung innerhaldb des Kosmos,
die Statue der Aphrodite die alles erhaliende @nd immer neu gebaerende Grundge-
walt dex Schoenheit und Liebe, Das ganze olympische Pantheon ist ein organisch
genrdnetes System von Symbolen, welche, jedes einzeln, eine Kraft des Kosmos be-
deuten, und alle zusammen, als System, bedeuten gie die Wirklichkeit, also die
welt und die Gottheit. Die hierarchische, zugleich aesthetische und organische
Ordnung des Pantheon ist ein Symbol fuer die gleiche Ordnung des Universums. Und
der rituelle Gottesdienst, die Opfer und Taenze vor den Altaeren der Goetter, das
igt die symbolische Handlung des 4enschen, sich diesen Kraeften des Universumsg
unterzuordnen und zugleich sie sich dienstbar zu machen. Durch das Symbol erkennt
der llengch die Welt und unterwirft sie zugleich seinem Willen.
Man ist wahrscheinlich berechtigt, Enthusiasmus und Symbol magisch zu nennen und
also das griechische Weltbild einen magischen Kosmos. Aber es ist eine Magie von
eigenartiger Faerbung, es ist die Magie der Logik. Das reinste Symbol, das Sym~
bol par excellence, ist das Wort, ist logos, und wenn die Griechen die Wirklich-
keit zwingen, zu erscheinen, entweder durch Enthusiasmus oder durch Ritus, dann
beschwoeren sie sie mit dem organisch und aesthetisch geordneien Worte, also mit
der Loglk. Dem duesteren pythischen Stammeln zum Trotze igt die Magie der Grieche
im Grunde eine lichie und durchsichtige Methode, der Wirklichkeit habhaft zu wer-
den. Ee ist die Magie unserer Wissenschaften und Kuenste. Sie ist es, well die
Wirklichkeit, die sie zu Tage schafft, ein durchsichtiges, klares Gewebe ist, ein-
logisches Gewebe. » .
Die wirkliche Welt, so glauben die Griechen, jene Welt, die sich hinter der schwinm
menden Erscheinung verbirgt, ist durch ein oberstes Gesetz zusammengehalten, durch
das kausale Gesetz der Notwendigkeit oder des Schicksals. Alles entsteht nach
diegem Gesetz und veraendert sich nach diesem Gesetz, um danach zu vergehen, Die-
ser Prozess des Entstehens, Sichveraenderns und des Vergehens, oder,.besser gesagt
des Geborenwerdens, des Lebens und des Sterbens kennt keinen Anfang und kennt
kein Ende, die "ell ist zwar in der Zeit, aber ewig. Anders gesagt besteht die
Welt aus einer problematischen Substanz, (vielleicht Wasser, oder Feuer, oder Lufti
oder Erde), die sich nach dem Gesetz der Noiwendigkeit ununterbrochen veraendert.
Dieges Gesetz der Notwendigkeit kann nicht durchbrochen werden, aber es kann lo-
kale Verschiebungen erfahren. Diese Verschiebungen sind die Folge des Willens der
einzelnen Wesen, die miteinander im Kampf sind. Diese Verschiebungen sind selbst
eine Folge der Not. .endigkeit, aber sie erscheinen, lokal gesehn, als Stoerung.
Es gibt Kraefte in der Welt, die Erynnien zum Belsplel, welche diese Stoerungen
wieder in QOrdnung bringen. Allerdings kann men die Folgen dieser Stoerungen, die
Rache oder den Neid der Goetter, durch lange Zeit und auf lange Strecken verfol-
gen, Die Goetter, diese Symbole der ordnenden Krazefte, sind selbgtredend selbst
dem Gesetz der Noiwendigkeit unterworfen, such die Goetter unterliegen, sozusagen,
der Rache der Goetter. 3o versucht das griechische Universum das Problem des
Sc@icksals und deg freien ¥Willens zu loesen, zwar ein fruchtbarer Versuch, aber
kein mit Erfolg gekroentex.
Die Stellung des lienschen in cieger Well ist organisch gegeben. Ir steht in der
hierarchigchen Ordnung zwischen den Tieren und den Goettern und ist mit beiden
in enger Verbindung. IZeg ist keine scharfe Trennung zwischen ihm und den Tieren
und “oettern, sondern nur eine quantitativ% Unterscheidung, Zwigchen ihm und den
Goettern gibt es noch die Halbgoetter und “itenen, zalsc zu Goettern avancierte
lienschen uné zu Zenschen degradierte Goetter., Die Goetter stehn zwar hierarchigch
ueber ihm, sber dz sie denselben Gesctzen unterworfen sind wie er, kann er mit ihs
hen vernuenftlic umd sozusagen wie gleich zu gleich verkehren., Wie sich diese
Stellung cdeg lMenschen zu den Goettern mit deren unkoerperlichem, symbolischem Chea-
rakter vertraezt, das ist ein Problem, das zu loesen der Griechishhe Glaube nicht
faehig war, wenn er das Froblem ueberhaupt erkannte,
Das Leben des ilenschen ist also vom Schicksal, von der Notwendigkeit, geleitet,
Eﬂd zwer auf doppeltie Weise. ZIElnerseiis stosst ihn das Schicksal nach vorne, ande
;erselus zieht eg ih hinter gich nach und lockt ihn., Das Schicksal hat, modern
gggpgocheg,hglne kausgle und_eing entelechische Seite. Zwischen dem stogsenden-

1d dem ziehenden Schickeal ist der Spielraum der Freiheit., Um diesen Spielraum

kaempft g i
Pft der Liensch wie Prometheus gegen das Schicksal und muss zuletzt untendie-



A At

. -
L, Uriversum und Chaos III . , q'
' 1iegen, Das ist die Tr des menschlichen Schigksals. Das guie Leben besteht’
dapin, die Harmonis der Kraefte zu erkennen, die Sohickaal ausmacheny und - .-
. sich also dem Schickeal frelwillig zu £uagen. well™@8 erkennt, dass es schoen
- jgt, Dass das Schicksal schoen igt, und dass es darum guid igt, die sogenannie
Kallokagatie, und dass dle Weishelt darin besteht, diese Wahrheli zu erkennen,
das ist die Quintessenz des griechischen Weltbilds. Dass die Welt im Grunde
achoen ist, diese Brkenntnis ist dem Griochen’ fdentisch mit Guete, und die ¥elg—
] {aen das Erkennen dleser Identitaet von Guete und Schoenheit, Alle eni-
gegengesetste Brkenntnlis ist nlcht wahr, 1gt nicht echte Brkenntnis, ist nicht
Weigheit, aophia, sondern Meinung, doxrlia. Der Enthusissmus und der Ritus aind
lotzten ﬁndes nichta anderes, als Bathoden, die Welshelt zu erreichung und dlie
Meinung zu ueberwix;’d;pn. Der weige Mensch, der, der die Kraefte des Schicksals
durchblick:, des isti das %2tel dee griechischen Glaubens und das ist der Brennpunki
des griechischen Universums. Denn achliesslich sind je die Kraefte des Universumse
blinde, wenn auch udbsrgswaliige Stroems, und alles in der Welt, ob Steins oder
Goetter, sind ikr tloser Spielball.' Der Mensch allein kann wie Prometheus
up Eingicht und damjt um das Zerbrechen dieser Kraefte kaempfen und dabel unter-
liegen, Qder er k dlese Rinsicht durch Logik érringen, und go gur Weishelt,
das heisat sum schiepsp.und guten, weil mit dem Sehicksal bewnsat in Elnkleng
stehenden Leben ilso steht der Hensch im Zenirum der Welt und ist,
wenn seiner selbgt bewusst, alsc damit der Welt bewnsst, das Mzas aller Dinge.
Trotz seiner Schiraeche und seinex Hilflomigkeit gegenueber der Welt ist exr ihr
dadurch ueberlegen, dass er die Fashigkel$ hat, welse su werden. Und die Wels~
heit, um es no¢/y einmal zZU Sagel, jgt die Faehigkeit, hinter den Schein zu sehen
und die Wirklidhkeit als Schoenhelt zu erkennen,
Wenn anch das ‘griechische Welibild im Vergleich zum juedischen, trotz peiner Un-
ebenheiten i inneren Widersprueche, philosophisch befriedigender sein mag, =20
igt e doch #thisch weit primitiver. Und das ist vielleicht die Erklaerung de—
fuer, dass gich der jusdlsche Glaube erhislt, der griechische aber schon im kl-
tertun el fitlich der Vergangenhelt angehoerte, Be scheint, dass es belim Bauen
des Weltvildes den Henachen weit mehr dayum geht, ein gutes Leben fuehren zu .
koanmen, #ls darum, Brienninisse zu erlangen. Als Anleitnng zum guten, das helsef
zam siti¥ichen, Leben, ist das griechische Weltbild ein armseliger Puechrer, wnd
gteht in echroffem Gegensats zu der Puelle, Jje Usberfuelle, der juedischen Sit-
tenlehre. Doch darf? man darum den gewaltigen Binfluss, den der griechische Glan
be auf/unsere Denkweise hat, nicht einen Augenbliek unterschaetzen. Es ist nichi
sehr meberirieben, wenn man behanptet, wir selen alle im Grunde noch Griechen.
Zwar sind wir sognsagen zum Judentum nsbertretene Griechen, aber die Grundlage
anperes Dankens ist derum doch grischisch geblisben. Ich gleube, e8 ist voll-
kommen ueberfluessig, die grundbegriffe der griechischen Welt besonders zu beto—
nen, wir alle fuehlen sile tief in unserem Innernt Das Unterscheiden zwisch
Ger taeuschenden Oberflaeche und der verborgenen Wirklichkelt, und dasg man dle-—
ge Wirklichkeit suchen muss, um sie 3u entaschleiern, Die Frege nach der Hethode
dieger Wahrheitssuche, Das Unterschelden swinshen der Substanz der Welt und ihre
Rigenschaften, Die Fluechtigkeit der Erscheinungen und die Bestaendigkelt &
menschlicher Symbole. Die Ansichti, dams die Welt gesetslich gersgelt ist, und
gwar einerselts kausal, sodass jede Brschelnung verursacht wurde, und andsrerssit
entelechisch, scdasa jede Erscheinung einen Sinn hat. Urd dass der Sinn der welt
gie melbst ist. Daes der Mensch zwar in der Welt verhaftet ist und ihren Geget~
zen unterworfen, dass er aber durch RBrkenntnis diese Geseize seinem ¥illen nutz-—
bar machen kann, ohne sie zu durchbrechen, Und das Wichtigste, dass der Mensch
befaehigt ist, Weisheit zu erringen, das heisst dle Well zu durchblicken, oder
anders gesagt, sich ueber gie zu erheben, ohne sie zu verlassen, oder modern ge—
gsprochen, des theoretischen Denkens faehig. Das alles sind Grundzuege unseres
eigenen, des modernsn Denkens, und wir haben sie von den griechischen Qrphikern
und Olympikern uebernommen. Der griechische Glaube mag tot mein ale asusseres,
als soziales Gebilde, ln unserem Inneren ist er lebendig.
Aus dem Zusemmenfliessen des ‘Juedischen und des griechischen Weltbilds, unter Be-
einflussung fremder, orientalischer Kosmen, 1st das chratliche Weltbild entatand-
den, und ich will mun versuchen, es zu ekizzierens
Ee gibt nur eine wirklichkeit, aus der alles komm$ und in die alles muendet, und
diepe Wirklichkeit ist Gott. Gott hat alles aus sich entworfen, um és wieder in
gich heimsufuehren, und zwar hat Er das getan, um sich selbst zu sehen, Wir Men-
schen sind agch solche ‘Produkie der goeitlichen Expansion, und koennen darum aus
unserem besonderen und beschrasnkten Winkel der Gottheit ansichtig werden. Von
Thren unendlich vielan Aspekten 1sesst Sle und aber nur drel erbliickent Gott, 4
Schoepfer und Herrn der Welt, Gott, den Erloeser der Menschen aus dieser Welt, w
Gott in der Welt und in unserem elganen Innern. Das sind die drei Personsan, ale
die wir die Gottheit erkennen, Waehrend die erste und dritte Person zeltlos und
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»'ggqnlbs"altoa ist die zweite Person vorusbargehend in Form eines Menschen, Ji;
i, in dle Zeit

TR und in den Raum singebrochen, ist historisch gsworden, und hat
86 di® Gesohichte der Welt und der Menschhelt in zwei Perloden auselnandergedbro-
chen, in die Periode vor und nach der Geburt Gottes, des Erloesers. Der Mensch
nit seinem beschraenkien Geist kann also die Welt nur unter den drel Aspekien
batrachtens blickt er nach auesen, dann sieht er Gott Vater, blickt er nach in-
dann sleht or Gott, den Heiligen Gelat, und blickt er weder nach aussen noch
innen, sondern weg von der Welt und hinaus in die Wirklichkeit, dann gieht er Gott
den Erloeser. Und dabel erblickt er immer dasselbe, nasemlich dis eine, eirzige
gq;thnit. Tch werde varsuchen, diese drei Blicke, so gut ich es kann, zZu schil-
P
Der Blick nach guasen erschliesst uns dis Welt der Erscheinungen, dis Welt der
Pflanzen und Tiers, der Steine und Sterne, und die Welt der menschlichen Gesell-
gchaft. Diese Wel} ist eine voruebergenende Schoepfung Gottes, sie hat einen
&nfani and sie hat ein Ende. Die Welt ist wie eine Pflanze, dle Gott aus sich
Selbast in gich Selbst gesaet hat, amk, 'um sie in der Fuelle der Zeit zu ernien.
Die EBrscheinungen in dieser Welt folgen goettlichan Gesetzen, welche dan Geseizen
unseres eigenen Geista identisch sind, sie aind, anders fesagt. vernusafitig. Das
35t nicht woiter zu bewundern, ist doch unser eigener Geist ein Ableger des goetti
1ichen Geistes. Darum sind wir befashigt, die Gesetze der Welt zu erkennen und

prgegbenfalla gie uns dienstbay zu machen. Die Moeglichkeit einer Wissenschaft
a;

eine selbstverstasndliches Konsequenz der Korrsspondens zwischen der Ordnung

‘dor Welt und der Ordnung unseres geistes. Unser Geiat entwickelt sich paralell

mit der Wolt und schreitet mit ihr der Reife entgegen, und darum ist dle Wissen—
schaft ein evolutiver Vorgang. Dosh soll man diese Pashigkeit des Menachen, die
Welt zu erkennen und sie zZu beherrschen, nichi ueberschseizen. Sie kann gefaehr-
lich werden. Die Welt ist neemlich, so0 von aussen gesehn, im Grunds nicht wirk-
lich, sie ist von unserem Standpunkt nur dasu da, unsere Seels zZu pruefen. Sie
selbat, als Belbsizweck genommen, ist ethisch vollkommen neutral, weder gut noch
boese, sie gewinnt erat einen Wert in Verbindung mit unserer Seele. Wenn wir .
diese durch innere Binsicht su gewinnende Erkenntnis verliersn, und wenn wir unse-
ren Geist gaenzlich dar Welt suwenden, um sie su erkennen und zu beherrschen, wie
ez die Wissenschaft haeufig tut, danr wird die Welt ein Unwext, Wir versiricken
dann unsere Seele in der taauscﬁsndan Erscheinung und wenden sie ab von der ein-
zigen Wirklichkeit, von Gott, und sind dem Teufel verfallen. Der Teufel 1at je~
ne andere Seite Gottes, welche von Gott hinweg in dle Erscheinungen achent, der
Teugfel ist die Welt, wenn man in ih>r nicht ms gott sieht. Erkennt man jedoch,
dzas die Welt von Gott erschaffer wurde, um uns eine Aufgebe zu stellen, naemlich
die, hinter den Brscheinungen die Wirklichkeit, aleo Gott, zu erkennen, dann ist
im Gegenteil die Welt ein Gut, und ihre Erknnn%nis ist ein Stadium unserer Gottes
erkenninis. Man sieht, der christliche Glaube hat gegenueber der Wissenschaft
eine ambivaiente Stellung.

Die Weli der BErscheinungen isit determiniert, es zibt in ihr keine Preiheit, und
darum keine Suende., Sie dieni nur als Instrument, wie ich schon sagte, um die
freie Seele zu pruefen und sur Suende zu vergsuchen oder zur Guetie zu fuehren. Die
Weli selbst ist nicht mit ethischen Begriffer zu fagsen, sondern nur mit logische:
und sesthetlschen. Die ¥elt ist vernuenftig und ausserdem ein harmonisches schoe-
neg Ganzes, Wenn wir sie betrachten, dann erkennen wir in ihr eine Arbeltsmetho-
de und &lso eine Rigenschaft Gottes, naemlich die Schoenheit. Wie eins ins ande-
re greift, und elns dem anderen dient, und jedes seinen vorbestimmten Platz im
allgemeinen Gefuege findet, das ist eine lllustration des Wessns_Gottes. Gott
Vater aber stehi ueber der Welt, und sieht ihren Anfang und ihr Ende und bringt

“gie lrmer wieder in Ordnung, wenn der freie Geist des lMenachen Unordmung in khr

stifiet. In dieser ordnenden Tastigkeit Gottes erkennen wixr inn ais Richter,
Doch verfellen wir &inem Irrtum, wenn wir glauben, dase Gott uns in der Welt mit «
der Welt girafe. Sein Richispruch ist der Wirklichkel$, also der VWelt hinter der
Welt vorbehalten, und seine Eingriffe in der Welt der Erscheinungen haben, was
une betriffi, nur eine paedagogzische Bedeutung. Er gcheint uns nur in der ¥elt
zu sirafen, in Wirklichkeit geigt er une nur, dass wir ung auf einem falschen We-
ge befinden, Denn ¥ir esind in der Welt, um gu lernsn. Wenr unc die Welt manch-
mal ungerechi oder boese erscheint, sc ist das sxx derselbe Irrtum, Die Welt hat
an und fuer sick keine Bedsutung, sie ist fuer uns nur eire Vorstufe der Wirke
lichkeit, und kann darum nicht ungerecht oder boes seine Allea in ih» gewinnt
erat einen Sinn mit Hinblick suf die wirkliche Welt, und wenn wir dag im Auge be-
halten, dann erkennen wir auch diese Welt als elne gute und gerechte. Bs ist ein
grundlegender Zug dea chrictlichen Glaubens, die Welt der Erscheinungen nur in Ve:
bindung mit der anderen Welt, der Welt dex ¥irklichkeit, zu sehen, und ihr also
nur eine untergeordnete Rolle beizumessen,. Loageloest von der anderen Welt, also
losgeloest von Goti, ist sie ein sinnloses Jammertal, eie ist der Teufel,
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) Wenn:wir den Blick nach innen wenden, dann erkennsn wir unsers Seele. 81..1at,-55
i Gigensats sur Welt der Eracheinungen, zeitlos und unsterblieh, _Bie 1a% in ei-
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Koerper. Ble war eigentlich schon immer da, naemlich in Gott, und wird immer da
sein, falls wir sie nicht verlieren. Sie ist ein Teil des Helligen Geists, doxr
sich vorusbergehend in die Welt der Erscheinungen inkorporiert hat. Nur hat sie
in diesem Prozess Selbeistaendigkelt und freien Willen gewonnen, Sie ist sosusa-
gen auag Gott projiziert, geworfen worden, und hat sich dabei um hundert und acht-
zig Grade gewendet. Sie steht Ihm nun als Individuum gegenueber. Zur Zelt dep
Aufenthalts der Beele im Koerper lat sie von Gott getrennt und in hohem Grade sich
selbgt ueberlassen., Sie traegt aber in gich den Siempel ihres goettlichen Ursprun
gle hat ein Gewissen. B5ie weles, was gut und was boes lat. Es gteht ihr jedoch
frei, die Stimme des Gewlssens zu usberhosren und dsgegen su handeln, Das ist ja
der 8inn ihres Seins in der Weli, dless Freiheit zu hendeln. . Und das igt auch der
Sinn dfer Welt, ein Feld der Handlungsfreiheit zu bleten, Benuetzt die Seels die~
se Preiheit, um mehr oder weniger direkt zu Gott zurueckguschrelten, dann wird sie
nach dem Tode des Koerpers, nach einer Periode der Reinigung, freliwillig zu Gott
suiueckkehren, und also Gott durch diese freiwillige Rueckkehr bereichern. Wen—
det gsle sich jedoch sb von Gott und verstricki sle pich definitiv in der Welt, mit
andern Worten verfaellt sie, dann i1st sie sich selbst und Goti_yerlorsn, und sie
wird vernichtet, das heisst eie kommi in die Hoelle. Diese 1lung der Vernic
tung der unsterblichen Seele, also eines Tells Goites, ist e "Bchwierigsten und
inkonsequentesten Stellen des christliichen Waltbildas, besonders wenn wir die Lie~

be Gottes und die Absichtlichkeii der Versuchung bedenken, Allen Theologen zum
rots bleibt die Hoelle eine problematische Sache. '
Durch Analogle und durch Sympathie mit anderen Wesen koennen wir featsteller, dass
wir selbst nicht dle einzige Seels in der Welt sind, sendern nindestens alle ande—~
ren Menschen haben ebengolche individuelle, unsterbliche Seelen. Disse -Erkenninis
zeigt ung unsere Aufgabe in der Welt, und sie ist die Lisbe. Was uns-mit allen
Menscher verbindet, iat unser gemsinsamer Ursprung eus Gott und unser gemeingamas
Ziel, su Gott surueckzukehren. Wir sind also in der Welt, wd mit den anderen See—
Jen Kontakt aufzunehmen, und um ihnen zu helfen, den Weg su Go%t zu f£inden, Rs
jgt ungers Aufgabe, alls Mgnochen, auch unsere Fesinde, su lieban, denn die Lisbe
zu Mengchen igt im Grunde Gottealiebe. Das erklaeri den prosalitisierenden Cha-
rekier des christlichen Glaubens und sein Rifexn gegen Haeresle, also gegen den
Irrtum bruederlicher Seselen. Der christliche Glaube lat, wenn man so sagen darf,
intolerant und militant sus Naechsten- udd Peindesliebe. Es iast da auch ein Mo—
ment der Eigenliebe dabel, denn wenn ein ¥Menseh dle Seele einea anderen gegen das-
sen Willen rettet, dann hat er sgich selbat das Seelenheil gesichért. Dex Bgoliemus
der aieh im Altrulemus der christlichen Naechsienlisbe verbirgt, ist ein welterses
Problem, das meines Erachisns die Theclogen sntweder nicht sehen oder varschwelger
Die wahrhaft christliche Seele wird auf alles ln der waelt verzichtisn, um mxkimmx
fhrer Bruderseele zu helfen, und wird dabel auf das aigene Seelenheil spekulisren.
Dae macht nach meinem Gefuehl die christliche Tugend unsutentliach,.
In den usbrigen Henschen erkennt der NMengch also durch Lisbe eine bruederliche See
Je. Erfuehlf aber auch, dass in einem gewissen Sinng dia ganze Well bsseelti ist.
Die Tlere und Pflanzen und Steine haben viellelcht nich% persceniichs und verant-
wortliche Seelen, sber:sie sind doch aunch, dus fuehlt der Mensch intuitiv, durch-
haucht vom Heiligean Geimis., Die ganze Welt der Brschelinungen ist nichts als eine
einzige Inkarnation des Heiliger Geistes. Die Sgelen der Menschen sind nur sozust
gen individualisierte Telle dleses gllg , Gie ganze Schoepfung durchhauchen-
den, Heillgen Geistes. Alasc ist auch die be zur Welt, so verstanden, eine Axt
Gottesliebe, Der gotigefamellige, der hellige Mensch izt mysiiseh, durch elne Ein-
heit des geettlcihen Ursprungs, milt der ganzen Tolt verbunden und erkennt und er
lebt in jedem Wesmen sich selbst wieder, raemlichk als Manifastation des Helligen
Geistes., Die christliche Mystik ist das Entdecken des Heiligen Geistes am Grunde
der Welt der Brocheinungen, und das Aufloesen der elgenen Seele schon jetzt, und
nicht e»st nech dem Tode des Koerpers, im allgemeinen goetilichen Hauche.
Wendet men nun den Blick hinwel von der ¥elt und von der eigenen Seele, und richt:
man ihn hinan zu Go%t, dann erblickt men die Erloesung und ihre Schattenseite, di
Suende. Man erkennt, anders gesagi, die Liebe Gottes zu Seinen Geschoepfen, und
den Kampf, in dem sich diese Liebe mit dem freien Willen des Gegchoepfes befindet.
Gott der Erloeser ringt um unsere Seele. Dieser Kampf hat elnen individuellen
Aspekt in jeder einzelnen Seele, und ein kollektiven, einen historischen, fuer d.
ganze Menschheit. JIch will den historlschen Aspekt als erstes beschreiben. Als
Gott den ersten Menschen schuf, und also die srste Seele in die Welt hinelinwarf,
de hat er diese Seele vollkommen frei gelassen. Es atand dem Menschen frei, zu
Gott gurueckzukehren, oder zu verfallen, Doch hat der Mengch sozusagen diease Ab-
gicht Gottes durchblickt, er erkamnnte, was gut und boea ist, und wollte nicht meh
zu Gott surueck, sondern er wollte selne Individualitaet beﬁaupten. Er ass, um
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Menschheitsgeschichte definitiv bezeichnende Ereignls stammi aus der juediachen
Bibely doch scheiren die juedizchen Weisen, selisamerwelse, nicht diz selbsi-
versizendlichen Korsequenzen daraus zu zichen. So kam as also zu sinem Zustand,
in dem, absurderweise, sich der Mdensch, dank seinem freisn Willen, in einea
unfreier ¥Winkel zwang, er war iam Zustand des Eichts=als-gucndizen~xoennens,
Gott versuchte, in Seiner Licbe 3u 3Seinen Geschoepfan, auf indirskte iMethode
den Weg des Menscher zu belesuchten und ihn zur Crdaung zu rufan, ohne ihm 3ei-
Preihelt zu nehmen, Denn die Frelheit Jes “enschen war doch der Sina dex
Schoepfung der Welt und der Seele. Br offenbarte sich Abrakam, und erliess sein:
Gebote an iloses, und gprack durch die Stimme der Prophetan, Xxurz, Goti der Ew-
loeser zelgte sich immer kisrer den Menschen, um zie zus der Suende zu defrein
und ihnen der Weg-zum Heile zuR ¢bnen. Dass ihm das aicht zelingen wollie, dag
1st vielleichi die-schwierigste Stells des chrigtlichen Gebaeudes. 25 15t dige
ses Misslingen der goetilcihen Absicht nicht mit der Freineii des menscialicinen
¥illeneg hinwegzuerkleeren, und laesst sich, so weii ich sehe, aicht alt der
Allwigserhelt Gottee in Einklang bringen. Dock haben christiiche Theciogen
gicherlich tausende Antworten, um meinen Binwand zu stillien. Das unangeneime
Gefuehl elner absichilichen Relnterprastatior der Gaschichie werden diase Argu-
mente jedoch nichi hirwegdisputieran.
Goti der Brloeser gah sich aiso gezwungen, direkt sinzugreifen, und den Meuschen
beigpielhalft vorzuleben, wie das Heil zu errsicher seil, er sah soch gezwungen,
gich zu inkernieren, Und nicht nur aus paedagogischen Gruenden wurde e iensch,
gondern auch, uc die Suende der Zrkenninis desa Cuten und Boesen zun tilgen. Er
tat dies, indem er =zlle Leiden dike aus dieser Suende folztan, auf sich nanm,
Oder, um dasselbe in moderner JYorten zu gager: 3Zr zaigie den Menscher 2ine ide-
thode, der Suende der EBrkenntnis zu auntgehen, und diese Methode Llst der Glaube.
Der Glaube, ilm XKamp? und im Zegensatz zur Erkenniris, der Glaube zezen alle Ter—-
nunft,; das isi die Hethode, mit 3Sicherhelt das Seelenheil zu arlangen. ie
Freilheit .des ilenschen bleidbi unzrgetasitei, er kann an Soii der Erloeser Fiauben
cder er Xann dlesen Glaunben verwerien. Verwizft er ihn, dann nat gich Foiti der
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Erloeser fuer ihn nichi irkarnisri, Er hetl fuer ihn dis Suenden nichi zetilzi,
:

und der Memsch bleidt im Zugiznd des Hichis-als-Suendizen—-Xoennens. Glaubi ep
jedock an Ciristus, undé folgi er Seinen Spuren gecen jede Vernunfs, wnd lebi er
scy wie Chrisius ihn lehr#e, dann izt er imr Zustand des Nichi-suendigen ZXoen-
nense. Der iencsch Jesus ist owar zu einer historischen Zeii zestorben, zbszr er
hinterliess in der Welt dech eine Art EZrscheinung, einen mystischer Leib, die
Kirche, undé diese Xirche hat von Chrigius alle Punktionen Joties des Zrloe-
sers geerbt, sodass der Kensch die Segnunger der Menschwerdung Gotites immer
empfangen kenn, ez stent ihm immer frei, durch seinen Slauben im Schosse der
Kirche das Seeienhieil zu erxingen., Liesge Stellung der Zirche als Zwischending
zwischen Welt und So$t, als Hifitlerin uné leiser zum Hsil, ist RKastholiken und
Proiesianter in Grunde geme.nsam und 1zt 2in Charakieristiium des christlichen
Welvbilds. Es Lst von einer zrossennsychologischern urd sthischen Xrafti, aber
es stossv anf unuekerwindlliche erkenuiniztheoretische Scawierigkeiten, Aller-
Gingz sind diese Schwierigkeliter zuszerchrisilich, demn eijn Chrigt wird sagen,
mei Tmuesse eben ar diese Dinge widervernuern?$iz glaubens Gott der Brioceser,
*aoty Sohn" ist wisc veoruebergehend .lensch geworden, uni i3t a.ch jetzd zoca teil
welse phaencmenz: Az im mysilischen Leibe der Xirche. Das aber aendert selbsie
redend nichic an der Tatsache, duss Govv i Erioeser, als Pergon Goties, ceit-
los wnd rauwmiscs wirkid, Ixr ist jeg nur e2in Agpekt Goites in nenschlichen Rugern.



